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  الله عبدالقاسم أبو المبروك على  .د

  :ملخص

لقد تطرقت في هذا ال�حث إلى رؤ�ة على العقل والعقلان�ة وقد استشهدت في هذا ال�حث إلى أراء �عض من 

الفلاسفة والعلماء والكتاب على دور العقل والعقلان�ة في تغییر الإنسان وتحوله من مرحلة إلى مرحلة، من مرحلة التراث 

المتزمتة القد�مة، إلى الحداثة والتحدیث والتطور، وموازنة �ل الأمور �العقل والعقلان�ة، والتمسك �العادات والتقالید والآراء 

وتقدم العقل من خلال الولوج في التقن�ة والعلم التقني والعلوم التفسیر�ة وغیرها من العلوم التي تساعد الإنسان والمجتمعات 

عالم جدید وحدیث ف�ه الحر�ة للف�ر من �ل المعتقدات والتراث  ىالأور��ة والعر��ة والإسلام�ة، في التقدم والانطلاق إل

  . القد�م

  .التراث –العادات والتقالید  –الفلسفة  –العقلان�ة : الكلمات المفتاح�ة

The concept of rationality in philosophical thought 
Abstract 

This paper discuses the notions of reason and rationality in philosophical thinking. 
The author cited the opinions of some philosophers, scientists, and writers on the role of 
reason and rationality in changing a person's perspective from adherence to old traditions and  
customs towards modernity, modernization, and development. This change also involves  
balancing all issues with reason and rationality, and advancing the mind through access to 
technology, technical science, and other sciences that help societies in progress and move 
toward a new , modern world in which freedom thinking is granted with no consideration of  
all traditional beliefs and heritage. 
Keywords: rationalism - philosophy - customs and traditions - heritage. 

  :مقدمة

أو �مصطلح تداولي أو �حثي في العصر الحدیث أو ن�حث في العقلان�ة �مفهوم أن  عندما نر�د

في الفلسفة المعاصرة و�الذات ما �عد الحداثة �عني هذا الف�ر هو ف�ر التحولات والتساؤلات الكبر� من 

خلال وضع الف�ر إ� العقل محل أسئلة �ثیرة من خلال النظر ف�ه أ� من خلال العصور والعصر 

خلال تفسیر العقلان�ة التي سادت من خلاله لهذا العصر الحدیث الذ� أقصاه عصر التنو�ر ومن 

  .الحدیث

وعندما ننظر إلى إش�ال�ة العقلان�ة في العصر الحدیث في جوهرها ل�ست محددة على فئة معینة 

  .بل هي عالم�ة وتختلف وتتعدد بتعدد الثقافات والحضارات والأمم

مل في ذاته تناقضات العصر الذ� ومن هنا فان العقلان�ات العر��ة الیوم هي حق�ة وجود �ح

خلال  ، الشيء الذ� حمل الف�ر العر�ي منذ نها�ة القرن الماضي إلي محاولات عدة لتجاوز واقعه�ح�ا

                                                             
 لفلسفةا كتوراهد  
  جامعة صبراتة -  میلداب الجالآكلیة قسم الفلسفة ب محاضر 

W11ryoadgjl@gmail.com 
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 )1(.تجاوز التراث �اعت�اره ماض�ا مختلفا غیر مسایر لما �الح�اة وذلك �استلهامه مفاه�م من الف�ر الأور�ي

نها النظرة المعرف�ة للأش�اء التي تعد العقل مصدرا إ :الفلسفة نقولوعند تعر�فنا اصطلاح�ا للعقلان�ة في 

  .رئ�س�ا في �ل الأف�ار والآراء وترجحه ترج�حا تاما

ن العقلان�ة أو التف�یر العقلاني هو التف�یر الذ� �ساعد الإنسان على تحقی� حاجاته وأهدافه إ

  .الأساس�ة دون المساس �أهداف وحاجات غیره

یوجد بدون سبب، وهو أمر �حاول التر�یز أن  طل� من القول �أن شیئا لا �م�نإن العقلان�ة تن

على الف�ر ال�شر� عموما وعلى  ��ون هناك شیئ غامضأن  إم�ان�ةعلى العقلان�ة التي ترفض اعت�ار 

العقلان�ة جاءت في مرحلة بزوغ الف�ر الفلسفي أن  التف�یر الفلسفي خصوصا، وهذا ما �شیر برأینا إلى

العقلان�ة : "ولكن لالاند �سود ل�قدم لنا تعر�فا آخر، إذا �قول، دأ یرفض التف�یر الأسطور� والغیبب الذ�

�ل معرفة �قین�ة تصدر عن م�اد� لا تقبل الدحض قبل�ة، بینة، تكون حصیلتها اللازمة، أن  مذهب یر� 

د��ارت، : ثل، محق�قةتقدم عنها سو� نظرة ملت�سة وظرف�ة، نظرة عابرة إلى الأن  ولا �م�ن للحواس

هم في الفلسفة وقد عرفها �عض مالعقلان�ة لها دور أن  هناك من �عتبرأن  ونجد )2(".سبینوزا، هیجل

  .نها القدرة على التف�یر والتحلیل والتمیزأالفلاسفة على 

وهناك من �عتبر العقلان�ة أداة التف�یر والوعي  ،وهناك من عرف العقلان�ة على أنها أداة تمییز

  .التحلیل المنطقي وتساعد الفرد على فهم العالم والح�اة �ش�ل أعم�و 

 ،ومرن وقادر على الاست�عاب من یوصي �أن ��ون للفرد عقل واعٍ  وهناك من العلماء والفلاسفة

  .ومنهم من �عتبر العقلان�ة أداة للتطو�ر والتحرر من خلال استخدام العقل �ش�ل متوازن وصح�ح

ن العقل�ة العلم�ة التي هي نموذج العقل فیها هو إ�اختلاف توجهاتها حیث وقد اختلفت العقلان�ة 

في العقلان�ة اللیبرال�ة التي تسعى في محاولة لتأس�س أن  العقل الطب�عي المرت�� �الحس والواقع ونجد

هناك عقلان�ة إصلاح�ة وهي تحاول فهم الدین فهما عقلان�ا أن  ونجد ،الحر�ة على أساس�ات العقل

  .لاله ف�ما یخدمهاواستغ

من هذه الاتجاهات أو الت�ارات مختلفة وتعتمد على اتجاهین أو مصدر�ن وهما  �لاأن  ونجد

المصدر الخارجي الذ� یر�ز على أصل العقلان�ة وجذورها في التار�خ الغر�ي واتجاهات أو مصدر 

  .داخلي في جذور العقلان�ة القد�مة في الأصول للتراث الإسلامي

القد�م والمصدر الخارجي  قل�ة اللیبرال�ة حاولت الجمع بین المصدر الداخلي للعقلان�ةالعأن  فنجد

قرب إلى المصدر الخارجي في العقلان�ة أنه إالحدیث على وضع متوازن بین الطرفین أما الت�ار العلمي ف

م مع محاولة عدة و�عید �ل ال�عد عن المصدر الداخلي في التراث الإسلامي القد� ،العلم�ة الغر��ة الحدیثة

قرب إلى العقلان�ة القد�مة فهي أأما �النس�ة للعقلان�ة الإصلاح�ة  ،فلاسفة ب�ان نظر�ة التطور في الإسلام

نر�ز أن  في التراث القد�م و�عیدة �ل ال�عد على جذور العقلان�ة الحدیثة في التراث الغر�ي، وعندما نر�د
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في الف�ر ال�شر� وعلى التف�یر الفلسفي خصوصا فهذا على العقلان�ة التي تن�ر وجود أشخاص غامضین 

  .العقلان�ة جاءت في مرحلة بزوغ الف�ر الفلسفيأن  ما یؤ�د

  : العقلان�ة عند ابن رشد

حمد المعروف �ابن رشد فیلسوف أندلسي مسلم درس الفقه أابن رشد هو أبو الولید، محمد بن 

ي علم الخلاف مارس الطب وتولى القضاء في والأصول والطب والر�اض�ات والفلك والفلسفة و�رع ف

  .1198وتوفى في مراكش �المغرب عام  1126عام  س�ان�اإبولد في قرط�ة  ،قرط�ة

عندما نغوص في ابن رشد یتضح لنا أنه لم ��ن غرضه تجم�ع المعرفة بدون ضوا��، بل 

لإنساني، ممیزا بین تحصیل الأمور الكل�ة، حاذفا الآراء التي تعد غیر ضرور�ة في حصول الكمال ا

القوانین التي تعتبر ضرور�ة في الكمال، مثل القوانین التي تستعمل في صناعة البرهان، و�عتمد المنهج 

النقد� على القدرة التحلیل�ة والقدرة الجدل�ة، والر�ون إلى أسلوب التهو�ل والتشو�ش، وذلك بتكرار النقد 

ار تهافتها �عد تشو�شها والاعتماد على المغالطة، ومن الواحد على أكثر من صورة، وفي أم�نة عدة لإظه

هنا لم ��ن النقد �اشفا فق� لأف�ار ومذاهب تجمدت في عصور سا�قة ومعاصرة لابن رشد، بل و�اشفة 

أ�ضا عن أوجه من العقلان�ة العم�قة عند هذا الفیلسوف، ومنیرة لكثیر من الأف�ار الموجهة والم�اد� 

امتلاكها في عصرنا، فالنقد إذا هو التنو�ر الذ� �عني في نها�ة التحلیل تحر�را المتحررة التي نسعى إلى 

لكل ما �صنعه الإنسان، وإخضاعه إلى قدرته التي تتكشف جم�عا حول العقل بوصفه مع�ارا ودل�لا 

مرشدا، ومن أشهر الحجج التي قدمت على العقلان�ة عند ابن رشد، هي دعوته المشهورة لفصل الشر�عة 

ومن الدلائل القو�ة التي �ان �ستدل بها على عقلانیته في مجال المعرفة قوله �أن العلم  )3(لح�مة،عن ا

المتصل سواء على مستو� الجوهر أو على  ،لقد �ان ابن رشد عقلان�ا لأنه فیلسوف. هو علم الماه�ة

ابن رشد أن  لىمستو� المقولات العرض�ة، �الزمان والم�ان والفعل، و�ثیر من الدلائل التي تدل ع

عقلاني، منها ال�حث عن الأول في �ل شي على مستو� العلل والمقولات والمحر�ات والعقول والمواد 

العقل النظر� في قلب الشر�عة في نظر�ته، وقد قسم العقل  أرسىلضمان نظامها، والمبدأ العلي فیها، ولقد 

ي بدعوته إلى تح��م العقل �اعت�اره و�عد ابن رشد صاحب أصرح اتجاه عقل. إلى عقل علمي وعقل نظر� 

یجاب�ة في فلسفة ابن رشد هناك وفي توض�ح للحقائ� الإ )4(.الدلیل والح�م وإعلاء �لمته فوق �ل �لمة

كبر شارح إلى أن ابن رشد �عد إأس�اب دعت �عض العلماء والفلاسفة إلى محار�ة العقلان�ة الرشید�ة، ف

سفة معارضا آراء الإمام الغزالي التي تحامل فیها على الفلاسفة فلسفة أرسطو، وقد تولى الدفاع عن الفلا

و�ان ابن رشد أول من حاول . المسلمین، مما جعل المتكلمین واللاهوتیین یتهمون ابن رشد �الإلحاد

التوفی� بین الشر�عة والح�مة، و�فضل الترجمات التي قام بها النصار� والیهود في جنوب أورو�ا، خلال 

وأما  )5(.طى، وقد درس الكثیر من فلاسفة أورو�ا �تب ابن رشد وقد ظهر منهم الرشیدیون القرون الوس
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العرب فقد أهملوا العلوم العقل�ة �عد وفاة ابن رشد، و�ان ذلك من بین العوامل التي أدت إلى انحطا� 

  . �ة الحدیثةالحضارة العر��ة والإسلام�ة منذ نها�ة القرن الخامس عشر م�لاد� إلى غا�ة النهضة العر�

و�عد ابن رشد حامل لواء الفلاسفة العقلانیین، وقد رد في �ثیر من المسائل وعلى الخصوص 

الإمام الغزالي، صاحب �تاب تهافت الفلاسفة الذ� عارضه ابن رشد، وأما وجه الخلاف بینهما ف��من في 

ف المطل� للخال� وخلود الروح وجود الكون والخال� والفناء، فبینما �قول المتكلمون �حدوث الكون والتصر 

ن الأس�اب هي التي تؤد� حدوث الأش�اء أالكون لم یخل� من العدم وإنما من المادة، و أن  یر� الح�ماء

في الكون، لأن الخال� ل�س مسئولا عن تصرف المخلوق من خیر وشر، أما خلود النفس فقد انقسم فیها 

ن الخلود لا ��ون إلا أام فعال وعقل فرد� منفصل، و الفلاسفة إلى فر�قین، فر�� یذهب إلى وجود عقل ع

أما . نه �فنى في العقل العام، وهذا الرأ� إنما یتناقض مع العقیدةإللعقل العام إ� للإنسان�ة، أما الإنسان ف

الفر�� الآخر ف�عتقد بخلود الإنسان وهو بذلك لا یختلف مع المتكلمین، و�ان ابن رشد قد ذهب إلى الرأ� 

وهذا الغموض عند ابن  ،عض مؤلفاته، غیر أنه لم �عل� على مذهب أرسطو أثناء شرحه لآرائهنفسه في �

رشد جعل المتكلمین واللاهوتیین �عتقدون �أن ح��م قرط�ة لا یؤمن بخلود الروح، وإنما أسیئ فهمه في 

   )6(.شرح أرسطو، لقد �ان دائما یذهب مذه�ا معتدلا عندما یتعل� الأمر �المسائل الخطیرة

  : ر�ن�ه د��ارت

ننسى ر�ن�ه د��ارت الذ� أسس  لاأوعندما نتكلم على العقل والعقلان�ة في العصر الحدیث یجب 

المذهب العقلي الذ� تم وصفه �أبي الفلسفة الأورو��ة الحدیثة وقد �ان لأت�اعه دور �بیر في نشر هذه 

ولایبتتز  وعه �بیرة من الفلاسفة من بینهموقد تأثر بهذا الت�ار مجم ،الفلسفة العقل�ة في مختلف دول أور�ا

  .في ألمان�ا واسبینوزا في هولندا ومالبرانش في فرنسا وهم للتوض�ح لا للحصر

العقل هو المصدر النهائي للمعرفة ومست�عدة �ل أن  العقلان�ة لمذه�ه الفلسفي تتجه إلىأن  ونجد

ة حس�ا بل ف�ر�ا فتأخذ الطا�ع العام للمعرفة من ما ل�س عقلان�ا أو عقل�ا و�ذلك لا ��ون فیها مع�ار الحق�ق

  .العقل

م وقد ولد في فرنسا والتح� في سن الثامنة ��ل�ة 1650إلى  �1596انت ح�اة ر�ن�ه د��ارت من 

لافل�ش ال�سوع�ة طیلة ثمان سنوات درس فیها اللغات القد�مة والمنط� والأخلاق والر�اض�ات و�عدها 

ل �عد عام على شهادة ال��الور�وس وإجازة في التشر�ع والقانون التح� بجامعة بواتی�ه حیث حص

لقد �انت ح�اة د��ارت العلم�ة قصیرة لأنه بدأها متأخرا ذلك لأنه لم یبدأ في ال�حث متأخرا  ،)7(المدني

جدا، لقد بدأ في ال�حث الم�ثف في الفلسفة والعلوم الطب�ع�ة �عد سن الثان�ة والثلاثین من العمر و�قى 

  .ا مدة طو�لة أكثر من اثني عشر عاما لنشر أول مؤلفاته التي �انت الانطلاقة الحق�ق�ة له�عده
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  :فلسفته

حیث  ومن رواد الاتجاه العقلي في الفلسفة ،رن السا�ع عشرقو�عتبر د��ارت من أعظم فلاسفة ال

   )8(.نادت فلسفته �الح� الذ� برهنت عل�ه في وضوح وجعلته اعدل الأش�اء وسمة بین الناس

  :منهجه

نه ابتكر منهجا جدیدا مغایرا لمناهج ال�حث الفلسفي التقلید� أعندما نتكلم عن منهج د��ارت نجد 

التي �انت موجودة في العصور التي س�قته، التي تمثلت في المنهج الاستدلالي الأرسطي والمنهج 

�قین والتي تقوم على عدم المیل نمیز المنهج الد��ارتي على أنه قاعدة البداهة والأن  الاستقرائي، و�م�ن

  .الهو� بل إلى العقل وتجنب التسرع في الأح�ام وعدم قبول إ� شيء غیر عقلي

  :الش�ل المنهجي عند د��ارت

فهو ولید تجر�ة شخص�ة عقل�ة، فد��ارت وجد أمامه ) شك بناء(الش�ل المنهجي عند د��ارت 

المذاهب والآراء، فهذا التراث الذ� عا�شه لم یجد  تراثا علم�ا ودین�ا �ثرت حوله الأقاو�ل وتعددت حوله

لبلوغ ال�قین في جم�ع المعارف ) منهجا(ف�ه شیئا �طمئن إل�ه �صفة مطلقة أو �قنعه، فاصطلح له الشك 

 )9(.فقد أخذ �شك في جم�ع ما اكتس�ه من معارف ومعتقدات، و�دأ �النظر إلي العالم من جدید. والنظر�ات

هدفا للحق�قة فهو یذهب إلى تحدید العقل من س�طرة الحواس و�ق�ه من مجرد فنجد الشك الد��ارتي 

الاحتمالات و�ر�ز تر�یزا شدیدا على اخت�ار القضا�ا والبرهنة علیها و�شعر �الأمل في الوصول إلى قض�ة 

أو مبدأ �علوا على مستو� الشك �ما یتضمنه من صدق و�قین، فالشك عند د��ارت هو وسیلة منهج�ة من 

یتطرق إلیها الشك و�ل هذا �حدده العقل والعقلان�ة في تسییر أن  ل الوصول إلى الحق�قة التي لا �م�نجأ

  .الأمور

  : ا�مانو�ل �ان�

من أبو�ن فقیر�ن وعلى جانب عظ�م من التقو� والفضیلة، في  1740ولد �ان� ��ونسبرج سنة 

وأتم برنامجها في السادسة عشر، أعجب  ،المدارس التا�عة للش�عة التقو�ة �حدإالثامنة من عمره دخل 

فیها �اللغة اللاتین�ة �ما أعجب �الرواق�ة الرومان�ة وما تنطو� عل�ة من نبل وشجاعة، و�عد هذه المدرسة 

�ل�ة الفلسفة بجامعة مدینته �قصد دراسة اللاهوت ل�صیر قس�سا لكنه عدل عن هذا المقصد  إلىاتجه 

تقدم برسالة  1746ر�اض�ات والفلسفة والتقو�ة ومن ات�اع فولف، وفي عام تتلمذ لأستاذ �الكل�ة لل. ف�ما �عد

جامع�ة حاول فیها التوفی� بین د��ارت ولیبنتز في مسالة ق�اس قوة جسم المتحرك، ونشر في نها�ة 

م �تا�ا في التار�خ العام للطب�عة ونظر�ة السماء، طب� ف�ه أصل العالم القوانین التي فسر بها نیوتن 1755

�ستقر ��ونجسبرج حیث حصل على درجتین جامعیتین، أن  لنظام الراهن للعالم، وفي تلك السنة استطاعا

الأولى برسالة في النار والثان�ة برسالة في الم�اد� الأولى للمعرفة المیتافیز�ق�ة ثم عین أستاذا خاصا 

س��ي لنظر�ة المعرفة خلال و�ان آخر فیلسوف مؤثر في أورو�ا الحدیثة في التسلسل الكلا )10(.�الجامعة
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عصر التنو�ر و�ان أكثر أعماله شهره هو نقل العقل المجرد الذ� هو �حث استقصاء عن محدود�ات 

  . و�ن�ة العقل نفسه

لقد قال ا�مانو�ل �ان� عن العقل إذا �ان العقل قد لا �فترض و�ف�ر على أنه �قدم إ� شي ا�عد 

اره فإن الأخیر له الأس�ق�ة، و�التالي فإن العقل النظر� له نه �قدمه العقل النظر� من منظأمما �م�ن 

الأس�ق�ة على العقل العلمي إذ لم تكن هناك افتراضات مقدمة من قبل العقل العلي لتوحید الأف�ار 

   )11(.الثلاثة

  : منهجیته

ل ابتدع �ان� نظاما مبتكرا في نظر�ة المعرفة هو مز�ج بین المدرستین العقل�ة والتجر�ب�ة فأه

أن  المعرفة لا تكون إلا عن طر�� التجر�ة لا غیر، وأما أهل العقل�ة فیرون أن  المدرسة التجر�ب�ة یرون 

�عد الفیلسوف الألماني �ان� إمام المذهب  )12(.نظام الشك الد��ارتي وأن العقل وحده �مدنا �المعرف

یجانب الصواب الأول لأنه  �ل من المذهب العقلي والمذهب التجر�بيأن  النقد� في المعرفة وقد رأ�

یتولى أن  یتشبث �الأف�ار الفطر�ة والآخر لأنه یبني على التجر�ة الحس�ة دون غیرها، و�ان على �ان�

نقد هیوم الفلسفي قد أ�قظه من س�اته الدوج�ماط�قي، وقد توس� �ان� بین أن  الرد على هیوم، وهو یذ�ر

ن أ�ة، أو القطع�ة العقل�ة من ناح�ة أخر�، و�قر �ان� �ش��ة هیوم التجر�ب�ة من ناح�ة و�ین الدیجماط�ق

   )13(.في �ل من المذهب العقلي والمذهب التجر�بي حقائ� لا �م�ن إغفالها

العقلان�ة عند �ان� هي فلسفة ترتكز على العقل والمنط� والدراسات العلم�ة المنطق�ة وتفسر 

ن�ة على المنافسات وال�حث العلمي والمنط� لتحدید الظواهر الطب�ع�ة �طر�قة علم�ة وتنطو� الفلسفة العقلا

الحقائ� الأساس�ة والم�اد� الأخلاق�ة وتهدف الفلسفة العقلان�ة إلى تطو�ر نظر�ات مفهوم�ة ونحو تحقی� 

   )14(.الاشتراك الفعال لأشخاص في د�مقراط�ة المجتمع وتر�یز على الحر�ة والمسؤول�ة الفرد�

تف�یر واتخاذ القرارات وفقا للمنط� والعقل والمعرفة، وتعني العقلان�ة والعقلان�ة هي القدرة على ال

أ�ضا القدرة على تحلیل المعلومات والوقوف على الحقائ� والأدلة المتاحة قبل اتخاذ قرارات نهائ�ة، وتعتبر 

العقلان�ة مهارة هامة في ح�اة الفرد حیث تساعده على التف�یر �ش�ل منطقي وتحلیل الوضع �ش�ل 

تأثیر مفهوم العقلان�ة في الفلسفة الحدیثة �سقرا� وفلسفته أن  ونجد )15(�ح واتخاذ القرارات الصائ�ةصح

إلى حد �بیر، فقد �ان سقرا� یؤمن �أن العقلان�ة هي السبیل الوحید لتحسین ح�اة الإنسان وأنها الطر�قة 

العقل ال�شر� أن  د أكد سقرا� علىالتي یتم�ن بها الإنسان من الق�ام �أفعاله �صورة صح�حة ومنطق�ة، وق

هو ما �حدد مفهوم الحق�قة، وأن الحق�قة لا �م�ن الحصول علیها إلا من خلال الاستدلال العقلي 

والمنطقي، ومنذ ذلك الحین استمر مفهوم العقلان�ة في تطوره ونموه في الفلسفة الحدیثة، حیث برز عدة 

ولما سب� ولأن العقل �عتبر هو  )16(.�ة الواقع�ة والشیوع�ةمفاه�م مرت�طة �العقل، مثل العلمان�ة والعلم
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الر�یزة الأساس�ة في الفلسفة الحدیثة وهو العنصر الرئ�س للفلسفة الحدیثة، فإن الفلسفة الحدیثة اعتبرت 

  .العقلان�ة هي المفهوم الأساسي لأنه یؤد� إلى الحق�قة وتحقی� العدالة والمساواة في المجتمع ال�شر� 

العقل في جوهره عالمي الهو�ة والجذور إنساني الملامح والآفاق، فإن العقلان�ة غیر ذلك،  إذا �ان

إذ هي تتعدد بتعدد الثقافات والأمم، ومن ثم فإن العقلان�ة العر��ة الیوم هي حق�قة وجود �حمل في ذاته 

ي إلى محاولات تناقضات العصر الذ� �ح�اه، الشيء الذ� حمل الف�ر العر�ي منذ نها�ة القرن الماض

عدة لتجاوز واقعه من خلال تجاوز التراث، �اعت�اره ماض�ا مختلفا غیر مسایر لما �ح�اه، وذلك �استلهامه 

مفاه�م من الف�ر الأورو�ي لیتم�ن من التوفی� وإقامة التوازن بین واقعه وواقع مغایر له، انطلاقا من إنهما 

التقني هو نتاج أورو�ا الحدیثة والأف�ار الروح�ة هي لحظتان ف�ر�تان مختلفتان، حیث الف�ر الطب�عي و 

تراثه، ومن ثم أجر�ت عمل�ة تكییف ومحاولة تبیئة للف�ر التقني الأورو�ي، لكي یتواف� مع الأف�ار 

الروحان�ة، �ما أجر�ت عمل�ة مماثلة للأف�ار الروح�ة، لكي تقبل التقن�ة وأص�ح �التالي جوهر المش�لة هو 

الصدمة التي حدثت أن  كفلا شالآخر �اعت�اره متقدما، وما الذ� نتمسك �ه في تراثنا؟ ما الذ� نأخذه من 

دخول ثقافة الآخر، على مجتمع �حو� ثقافة واحدة، أو نقول  ىبیننا و�ین الآخر قد أفضت �الضرورة إل

� إلى نشوء هذا الدخول الذ� أد. ف�ر واحد وهي الثقافة العر��ة الإسلام�ة التي تمثل ثقافة الأمة �لها

تضاد بین ثقافتین، ثقافة أورو��ة في مقابل ثقافة عاجزة على إنتاج ف�ر، ف�ان من نتاج تلك الصدمة 

دخول النزعة العقلان�ة إلى المجتمعات العر��ة الإسلام�ة، دون مجابهته، تضمن استبدال مغز� أعم� مما 

لاقها، خوفها من الآخر، ولا �حدث هذا �عبر عن ان�ماش الذات، الأنا، الهو�ة، وتقوقعها وانغ هو �ادٍ 

   )17(.الان�ماش في اعتقادنا إلا حینما تكون البن�ة الثقاف�ة المعبرة عن الذات والانا والهو�ة عاجزة أو میتة

إن العقلان�ة لم تكن لتعني منظومة م�اد� فلسف�ة مجردة فق� ولا س�طرة على الطب�عة الإنسان�ة 

فحسب، بل إنها حولت العقل عند الفلاسفة والمف�ر�ن، وخاصة عند المف�ر الس�اسي والدیني والأخلاقي 

من خلال الدین  نظرة مغایرة على ما �ان عل�ه وعلى ما �ان �قال على الإنسان العر�ي ىوالفلسفي إل

  .والدولة

  :العقلان�ة عند بو�ر

تعتمد المناهج العقلان�ة على ما یهدف العلم إلى تحق�قه، وتعتمد الأهداف أن  من المفترض

أن  ��رس بو�ر الكثیر من الاهتمام لمسألة الأهداف، و�رتكز جوا�ه في. العقلان�ة على المناهج المتاحة

إلا أنه، . ة للاهتمام، نظر�ات حق�ق�ة ذات محتو� تجر�بي متعم�العلم یهدف إلى نظر�ات حق�ق�ة ومثیر 

، �ما �صفها في �ثیر "منهج التجر�ة والخطأ"أو " منهجه في التخمین والدحض"أن  �المفارقة، من الواضح

لا یخبرنا المنهج عن ��ف�ة تحقی� هذا الهدف، أو ��ف�ة التعرف . من الأح�ان، غیر مناسب لهذه المهمة

علاوة على ذلك، . الهدف متى حصلنا عل�ه، أو حتى ما إذا �نا أقرب إلى الحق�قة من ذ� قبلعلى بلوغ 

نحق� الهدف �لً�ا أو جزئً�ا في هذه الحالة، لمَ الحق�قة مهمة أن  وفقًا لبو�ر نفسه، من غیر المحتمل
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بو�ر یزدر�  �هدف؟ هل یت�ع د��ارت و���ون في الخل� بین الحق�قة والمنفعة؟ من غیر المحتمل، لأن

  . الاعت�ارات العمل�ة

  : ومع ذلك، ��تب بو�ر

نع�ش في عالمنا المجهول هذا، لنتكیف معه �قدر ما نستط�ع، أن  لنفترض أننا جعلنا مهمتنا

�مساعدة القوانین والنظر�ات ... نجدها ف�ه، ولكي نشرحه، إن أم�نأن  للاستفادة من الفرص التي �م�ن

ا هذه مهمتنا، فلا یوجد إجراء أكثر عقلان�ة من طر�قة التجر�ة والخطأ والتخمین إذا �نا قد جعلن. التفسیر�ة

والدحض والخلاف الجوهر� بین بو�ر والوضع�ة المنطق�ة في مبناه ومعناه هو خلاف حق�قي وأصیل 

المش�لات أن  فعلي حین ذهبت الوضع�ة المنطق�ة إلى اعت�ار. حول جدو� الفلسفة ذاتها وأهم�ة وجودها

طروحة على العقل الفلسفي برمتها ل�ست سو� مش�لات سو� مش�لات زائفة ولغو فارغ یتكشف ز�فها الم

المش�لة الكوزمولوج�ة أن  ى�مجرد إخضاعها لمجهر التحلیل اللغو� المنطقي، في المقابل نجده �صر عل

ي �عدین هما ال�عد فالنظر�ة العلم�ة تقوم عل. لا تزال هي المش�لة الجدیرة �الاعت�ار �النس�ة للفلسفة

الا�ستمولوجي الذ� �قوم على حالة معرف�ة ذات ص�اغة علم�ة واضحة و�س�طة، وال�عد الثاني یتعل� 

   )18(.�الناح�ة الإخ�ار�ة في اتصالها بواقعة متحققة في العالم الخارجي

على النظر�ة العلم�ة عند بو�ر هي مشروع استراتیجي �بیر یتعامل مع �افة الأف�ار المطروحة 

العقل ال�شر� من حیث محتواها المعرفي وعلاقتها المنطق�ة وأسسها المنهج�ة �عیدا عن ف�رتي الاعتقاد 

والعلم لد�ه نوع�ة خاصة من المعرفة الخال�ة من الاعتقادات الذات�ة، الأمر . والح�م أو عن ذات�ة المعرفة

جعلتها تنحرف عن جادة  Subjective Blunderالإ�ستمولوج�ا ارتكبت غلطة ذات�ة أن  � الذ� جعله یر 

وقد عمل بو�ر على تنق�ة الإ�ستمولوج�ا من هذا الخطأ، لأن المعرفة الذات�ة . الطر�� الموضوعي

الاعتقاد�ة لا تساو� شیئا في عالم المعرفة العلم�ة الموضوع�ة، فما دامت المعرفة ص�غت في لغة، فهي 

   )19(.موضوع�ة، وهذه الموضوع�ة تنسحب على العلم

  : العقلان�ة التواصل�ة في فكر هابرماس

ان العقل�ة التواصل�ة هي مفهوم فلسفي یتمحور حول تحلیل الطرق التي یتم بها بناء المعرفة، 

واتخاذ القرارات وحل المش�لات في المجتمعات الحدیثة، و�عود الفضل في تطو�ر هذه الف�رة إلي 

  .1929الفیلسوف الألماني یورغن هابرماس المولود سنة 

یتم الحوار والتفاعل بین جم�ع أفراد أن  ووفقا لف�ر هابرماس فان العقلان�ة التواصل�ة تتطلب

المجتمع، وان یتمثل هدف هذا الحوار في بناء مختلف الأنواع من المعرفة سواء �انت علم�ة أو تجر�ب�ة، 

اف �أن �ل صوت في المجتمع أو معرفة العادات والتقالید أو شؤون أخر�، و�بنى هذا الحوار على الاعتر 

یتم إدراجه في الحوار وان یتم تحقی� العدالة الاجتماع�ة من خلال الحوار العقلاني الحر وغیر أن  یجب

یتحدث الأفراد الذین �مثلون أصواتا متعددة ومتقار�ة، �م�نهم أن  و�فترض هابرماس أنه �عد )20(.المتحیز
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یتحلى �ل شخص �التفاعل أن  النها�ة، ومن المهم التوصل إلى تفاهم مشترك، وحلول راض�ة عند

الوضوحي والذ� �فهم الآخر تماما لقوله، والاعتراف �أنه یتم استنادا لهذا الوعي الإدراكي العام بین 

الأشخاص لتحقی� القرارات والتشخ�ص وترتیبها، و��بر هذا التفاعل الوضوحي �مرور الوقت �التدر�ج، 

ت والفتور في البدا�ة، و�شتمل هذا المفهوم على مفهوم المؤسس�ة والحوار على الرغم من وجود الخلافا

   )21(.الناقد الذ� �عترض على القوة والمصادر�ة المطلقة

  : العقلان�ة عند لاكاتوس

المنهج�ة عند لاكاتوس ل�ست ممارسة علم�ة �حد ذاتها، هي �المعنى الواسع أن  على الرغم من

على المناهج العلم�ة مصطلح ) 1943المولود سنة (�طل� لاكاتوس  ".الاستدلال على طول الطر��"

المنهج�ة هي إعادة البناء ف ،، والتي یهدف تطب�قها إلى ز�ادة المعرفة"الاستدلال"أو " منط� الاكتشاف"

�میز لاكاتوس صراحةً بین الاعت�ارات الاستكشاف�ة والمعرف�ة و�نتقد . العقلاني لأنما� النمو المعرفي

تعتبر وجهة نظر لاكاتوس انع�اس راد��الي لتعر�ف �ارناب للمنهج�ة مع ". تبر�ر�ة"دمجها لأنها  محاولة

�انت المش�لة المنهج�ة لنمو المعرفة والمش�لة الأساس�ة للتبر�ر هما المش�لتان المتلازمتان . نظر�ة التأكید

ة التأس�س�ة قد انهارت، فإن نظر�ة المعرفأن  ف�حسب قول لاكاتوس، �ما. لنظر�ة المعرفة الكلاس���ة

. تكون محور نظر�ة المعرفة المعاصرة للعلمأن  المش�لة المنهج�ة، ول�ست مش�لة التبر�ر، هي ما یجب

حیث أص�حوا منغمسین جدًا في القضا�ا التأس�س�ة . لكن �ارناب وأت�اعه تا�عوا بإصرار المسار الأخیر

لدیهم �لمة لما �ان من أن  لم یبدو حتى"هم لدرجة أنهم المعرف�ة وال�ائسة والمشاكل التقن�ة المح�طة ب

" �مصادرة"و�دلاً من ذلك، قاموا " منط� الاكتشاف"أو " الاستدلال"أو " المنهج�ة"ُ�طل� عل�ه أن  المعتاد

مشاكل التقی�م مهمة أن  یواف� لاكاتوس على. لوصف المنط� الاستقرائي التطب�قي" المنهج�ة"مصطلح 

. ل ما نحتاج إلى قوله عن التقی�م س��ون نتیجة تقی�م قابل للخطأ لنمو المعرفة التخمین�ة�أن  ولكن، �عتقد

التقی�م نفسه منهجي لا ینفصل عن المنهج�ة بل أن  �ع�ارة أخر�، �النس�ة لـلاكاتوس، من المثیر للاهتمام

   )21(.مشت� منها

  :في بوا�ة الأهرام 1- ة لقد �تب الد�تور جابر عصفور في آخر مقالاته دفاعا عن العقلان�

ان العقلان�ة هي الوعي الذ� �حرك الحداثة والتحدیث في �ل مستو�اتهما وعلاقتهما على السواء 

ولا ��تمل له ذلك إلا في مناخ من الحر�ة التي تفتح أمام العقل �ل أبواب الاجتهاد، دون الخوف من 

حداثة ولا تحدیث دون شیوع الف�ر العقلاني الخطأ أو القمع المعرفي أو الس�اسي أو الدیني، ولذلك لا 

الحر في المجتمع، وأولو�ته في العقل الجمعي الذ� �ف�ر في المستقبل، وأكد الد�تور جابر عصفور انه 

شعر �حاجتنا الشدیدة إلى العقلان�ة والى التمسك بها �الحر�ة سواء �سواء، وإنه تأثر �الف�ر العقلاني 

 في القرن السادس للهجرة �عد) ابن رشد(یتأثر �الف�ر الرشید� أن  هجرة قبلللمعتزلة في القرن الثالث لل

تحول الف�ر الكلامي إلي فلسفة خالصة وأكد الد�تور جابر عصفور انه لم یتخیل فارقا �بیرا بین أن 
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عن عقلان�ة الاعتزال عند ازدهارها في القرن الثالث للهجرة وعقلان�ة ابن رشد قرب مغیب الت�ار العقلاني 

الجانب المزدهر في الحضارة العر��ة والإسلام�ة أن  الفلسفة العر��ة في القرن السادس للهجرة، ولازال یر� 

ازدهار العالم العر�ي أن  ظل قر�ن ازدهار العقل والعلم على سواء، و�ؤ�د في نظرة فاحصة لتراثنا یؤ�د

ر الف�ر العقلاني هو الوجه الآخر لازدهار �ان مرت�� دائما �ازدهار العقلان�ة الفلسف�ة، ولذلك �ان ازدها

العلم في التار�خ الإسلامي، وحتى عندما انتقلت ثمرات الحضارة العر��ة والإسلام�ة إلى أورو�ا، وأخذت 

أورو�ا في ترجمة العقلان�ة العر��ة والإسلام�ة سب�لا لها إلى النهضة والاستنارة، وأخذنا نحن في الانحدار، 

   )22(.أعطیناه لهاأن  ننا عدنا إلیها لنتعلم منها ما سب�وحین عدنا إلیها فإ

العقلان�ة تعني الاحتكام إلى العقل والاحتكام إلى العقل أن  و�قول الد�تور جابر عصفور أ�ضا،

�عني المساواة بین العقول وقبول اختلافها بوصفه أمرا طب�ع�ا وسنة من سنن الكون، ولم ��ن من قبیل 

العقل هو أعدل الأش�اء توز�عا بین الناس، فا� قد أن  رت الفیلسوف الفرنسي إلىذهب د��اأن  المصادفة

منح �ل الناس أو الجم�ع عقولا یتساوون بها في معنى الإنسان�ة الملازمة للحر�ة، وغا�اتها، ولا فرق بین 

أن  التي �م�ن واحد منهم عن غیره، إلا في مد� استخدامه لهذا العقل الحر في مجالاته المختلفة والغا�ة

�صل إلیها بهذا العقل، وإذا �ان الله یثیبنا على قدر ما توجهنا إل�ه إرادتنا الحرة في مسعى عقولنا الحرة 

التي خلقها فینا خالقنا حجة علینا فإنه �القدر نفسه الذ� �سو� بین الناس فلا �میز بینهم إلا �مد� فعله 

   )24(.الخلاق

�أمر�ن مهمین أولهما الوعي العقلاني المستقل والوصول إلى  یتمیز الإنسان في العصر الحدیث

حالة من الاستقلال ال�اطني والقدرة على نقد التراث، وثانیهما القدرة العلم�ة للتصرف في عالم الطب�عة 

وتغییره، و�ل إنسان �ع�ش في العصر الحالي �حتاج إلى التماهي مع متطل�ات العصر الحدیث الذ� �قع 

نها العقلان�ة، تلك العقلان�ة التي تأتي دائما انع�اس للواقع الزم�اني ولطب�عة العلاقات في المقدمة م

الاقتصاد�ة والثقاف�ة للمجتمع، فلكل عصر عقلانیته، لا بل لكل حقل من حقول الح�اة عقلانیتها المستقلة، 

جار�ة والاستثمار�ة، وتظهر �صورة خاصة في المشار�ع الت) عقلان�ة المصالح(فهناك عقلان�ة برغمات�ة 

و�م�ن تقدیرها من خلال دراسة الكلفة، ف�لما �انت الكلفة اقل والر�ح أكثر �لما تحققت العقلان�ة في 

المشروع، وهناك عقلان�ة �لام�ة، فالناط� الرسمي �اسم الجماعة عادة ما ��ون أعقلهم، وما نراه من 

�ة العقلان�ة الكلام�ة، فالناخب سیتأثر بتلك مناظرات بین او�اما ومیترومني إلا دلیل قاطع على أهم

المناظرات الكلام�ة العقلان�ة وس�صوت إلى من أقنعة �الكلام العقلاني، وهناك عقلان�ات أخر� في مجال 

الدین والفلسفة والتار�خ وحتى في المناهج ال�حث�ة، نحن الیوم نع�ش في ظل دور �بیر للعقل، فأص�ح 

م ممیزات الحداثة، وهذه لم تكن موجودة في الساب� فالعقل التراثي �ان عقلا القبول المطل� �العقل من أه

كبر للعقل في الح�اة، تتسبب أح�انا �ثیرة وخاصة أن توفر مساحات إغلب الأح�ان، أ مشروطا وخاملا في 

لد� النخب المثقفة حیرة من نوع خاص، ف�ثیر ما �سمع المثقف آراء غیر معقولة من أشخاص یوصفون 
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إذا �ان العقل في جوهره عالمي الهو�ة إنساني  )25(.لماء أو الخط�اء أو المتكلمین من رجال الدین�الع

ن العقلان�ة العر��ة الیوم إالملامح، وأن العقلان�ة غیر ذلك إذ هي تتعدد بتعدد الثقافات والأمم، ومن ثم ف

ذ� حمل الف�ر العر�ي إلي هي حق�ة وجود �حمل في ذاته تناقضات العصر الذ� �ح�اه، وهو الشيء ال

محاولات عدة لتجاوز واقعه، من خلال تجاوز التراث، �اعت�اره ماض�ا، وذلك �استلهامه مفاه�م من العقل 

الأورو�ي لیتم�ن من التواف� بین واقعه وواقع مغایر، حیث الف�ر الطب�عي والتقني نتاج الف�ر الأور�ي 

ف ومحاولة تبیئة للف�ر التقني الأورو�ي لكي یتواف� مع الحدیث، والأف�ار الروح�ة، وعلى ذلك تم تكیی

الأف�ار الروحان�ة، �ما أجر�ت عمل�ة مماثلة للأف�ار الروح�ة لكي تقبل التقن�ة، وأص�ح هنا هو ما نأخذه 

من الآخر �اعت�اره متقدما وما الذ� نتمسك �ه في تراثنا، ومن هنا �ان التصادم بین الثقافة العر��ة 

لأف�ار الأورو��ة، ف�ان من نتاج هذه الصدمة دخول النزعة العقلان�ة إلى المجتمعات العر��ة الإسلام�ة وا

الإسلام�ة دون مجابهة وذلك �استبدال التوازن القد�م إلى توازن جدید أكثر فاعل�ة، وعل�ه لم تكتسب 

ن امتدادا للف�ر العقلان�ة شرعیتها �مفهوم عالي مستو� الفلسفي، والس�اسي في الف�ر العر�ي، ولم تك

المسق�ات المعرف�ة، التي فرضت نفسها في الف�ر العر�ي، و�عد الصدمة تعرف  �حدإالعر�ي، وإنما هي 

الف�ر العر�ي على العقلان�ة، هذا التعرف الذ� �ان ولازال حذر منها ومن تغیراتها، لأن الف�ر مازال 

   )26(.عاجزا عن المواجهة اللاعقلان�ة السائدة

ض�� مفهوم العقلان�ة �مفهوم ونظام قائم على الاستدلال أ� العقل، في مقابل تضاد إن محاولة ل

قائمة على المثال�ة أو الحسب�ة، �ما أنها تضاد للعفو�ة القائمة على الدوافع العقلان�ة، �مصدر لكل فعل 

ها ونشأتها إنساني، ومحاولة التوض�ح ما هو عقلي وما هو واقع والتر�یز على العقلان�ة من خلال تطور 

في الف�ر الأورو�ي الحدیث الحامل لأولو�ة العقل، منطلقا في عدة معان متكاملة ومتفاوتة مقص�ا بذلك 

التطور الصناعي والاكتشافات أن  من الواقع �ل ما هو ل�س عقلاني أو ذو طا�ع عقل�ة التأكید على

وانب الح�اة استجا�ة لمطلب الكم العلم�ة المعرف�ة والجغراف�ة، �ان لها دور �بیر وضغ� �اتجاه �ل ج

ومنذ القرنین السا�ع عشر والثامن عشر تم وضع الأسس الفلسف�ة  )27(.والنوع في التراكم الصناعي

والس�اس�ة للحداثة والتي تمثلت في الف�ر الفرداني والعقلاني الذ� �ان د��ارت وفلاسفة التنو�ر أهم من 

لمعتمدة على التقن�ات الإدار�ة الحدیثة بدل الأسالیب القد�مة دعا إل�ه، �ما ظهرت في الدولة المر�ز�ة ا

و�ذلك بدا�ات وضع القواعد الأول�ة للعلوم الفیز�ائ�ة والطب�ع�ة التي أدت إلى النتائج الأولى للتكنولوج�ا 

ناسب العقلان�ة عرفت بها الحداثة والیها نسبت، ومازال الاعتقاد بهذا التشاكل والتأن  ونجد )28(.التطب�ق�ة

من شأن أن  هیجل رأ�أن  ذلك. راسخ حتى سو� بینهما، فقیل الحداثة العقلان�ة أو عقلان�ة الحداثة

عمل على إزالة أن  أعمال عقل الإنسان الحدیث لأول مرة في تار�خ ال�شر�ة، النظر في الآفاق وفي نفسه

الحداثة وروح الإنسان الحدیث،  غرا�ة الذات في الطب�عة، وغرا�ة الطب�عة في الذات فالعقلان�ة هي مفتاح

�عد س�ادة العبث وترك العالم للصدفة والهو�، �ما �ان الحال عل�ه في العصور الوسطى، فها هو 
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ى ن العقل هو الوسیلة الوحیدة إلإ )29(.الإنسان الحدیث مازال �فعل و�نظر و�تأمل و��س� سلطته و�تسید

نمیز بین الأش�اء، و�العقل والعقلان�ة نمیز بین الخیر العقل نصل إلى المعرفة و ، ف�إ� شيءإلى الوصول 
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